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¢Tienen las Américas una historia re/igiosa comun? Si el in-
terrogante marco del presente libro se ha mostrado denso
en complejidad a la hora de afrontarlo —tal como se ve en
los articulos de este volumen—, el ensayo de encausatlo
hacia las dindmicas re/igiosas no hace mas que afadir intrin-
cacion. Todos los actuales procesos y debates orientados a
cuestionar el binarismo de la formulacion, la pertinencia de
la escala y la viabilidad de responderlo desde las ciencias
sociales con cierta precision metodolégica pueden trasla-
darse a este abordaje.

Esto es especialmente importante en un campo donde
tienen prosapia y vigencia una serie de interpretaciones que
se decantan por una diferencialidad neta a la hora de res-
ponder al interrogante. En efecto, la “religion” ha sido pos-
tulada como un componente nodal en la construcciéon de
dos identidades diferentes y conflictivas: la Ameérica Latina
catdlica y 1a_America Sajona protestante, en una suerte de capitulo
latinoamericano del debate en torno a La ética protestante y el
espiritu del capitalismo de Max Weber.'

I Para los textos de Weber y su contextualizacién es clave la edicién
critica de Gil Villegas por la importancia de su introduccion, los criterios
de edicién y la incorporacién de otros trabajos centrales del autor que
son nodales para la comprension de sus primeros ensayos: WEBER, Max,
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Tal condicién, suma de procedencias culturales remotas y
de configuraciones confesionales impregnadoras, es vincula-
da explicativamente con la plasmacién de una suerte de sus-
tento, resorte y matriz predisposicional de actitudes cultura-
les de larga duracién.” Para decitlo de una vez: la catolici-
dad/latinidad y la protestanticidad/sajonidad habrian gesta-
do dos figuras de “modernidad” netamente diferentes y con-
trastantes, capaces de dar cuenta de los desarrollos posterio-
res de ambas Américas y de ser basamento de las inferiori-
dades y superioridades, ataques y defensas tramitadas en
conflictos geopoliticos, militares, econémicos y culturales.

Una lectura actualizada de este tipo de enfoque deman-
darfa la incorporacién de una serie de cuestiones que se han
hecho particularmente evidentes en las udltimas décadas.
Ante todo, la asuncién de una escala en la que se postulan
dos “Américas” religiosamente diversificadas por sendas
confesiones cristianas se muestra incapaz de absorber un
conjunto de dinamicas que horadan el binarismo: la impor-
tancia y fecundidad de la “escala atlantica”.’ La “hispanici-
dad” de una parte considerable de los actuales territorios-

La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Introduccion y edicion critica
de Francisco Gil Villegas, Fondo de Cultura Econémica, México, 2003.

2 Las diversidades mas sefialadas son: a) En las modalidades de conquis-
ta-evangelizacion, en las estrategias de ocupacion tertitorial, en el tipo de
trato con los pueblos originarios y con los afrodescendientes; b) En las
inclinaciones hacia el progreso o el tradicionalismo, las proclividades en
lo econémico (afinidad electiva con el capitalismo o con su imposibili-
dad; tendencia al ahorro o al gasto, al sacrificio o a la fiesta) y en lo poli-
tico (tendencias centralistas-caudillistas o republicano-democraticas).

3 CONTRERAS, Jaime y Rosa Marfa MARTINEZ DE CODES, “Hacia una
Historia Atlantica: visiones religiosas compartidas”, Anuario de Estudios
Americanos, vol. 67, nim. 1, 2010, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, pp. 189-207; GONZALEZ SANCHEZ, Carlos Alberto, “La
cultura escrita en el Mundo Atldntico colonial: Brasil y América del nor-
te. Claves historiograficas, retos y perspectivas”, Revista de Indias, vol.
LXXIII, nam. 259, 2013, pp. 633-662.
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poblaciones norteamericanos, tanto en lo que hace a su
primera conquista-evangelizacién, como a su itinerario his-
torico y su presente. La compleja historia del catolicismo
estadounidense, con su incidencia creciente en ciertos sec-
tores estratégicos de la vida del pafs y las vicisitudes susci-
tadas por los intentos (o reservas) de incorporar a los con-
tingentes de migrantes latinoamericanos a su seno.® Las
multiplicidades “internas” del protestantismo en Estados
Unidos, tanto diacrénica como sincrénicamente considera-
das, en la que se insertan los protestantes “latinos™.’ La
consideracién —en general nula— en este enfoque de las
particularidades cristianas y religiosas del Canada.’

4 ELLIS, John Tracy, La Iglesia en Estados Unidos, en AUBERT, Roger (e
altri), Nueva Historia de la Iglesia, tomo V, La Iglesia en el mundo moderno (1848
al Vaticano 11), Ediciones Cristiandad, Madrid, 1977, pp. 253-308; HEN-
NESEY S.J., John, American Catholics. A History of the Roman Catholics Comr-
munity in the United States, Oxford University Press, New York, 1981;
HENNESEY S.J., John, “Catholicism in an american environment: The
eatly years”, Theological Studies, vol. 50, n°4, 1989, Society of Jesus (United
States and Canada), pp. 657-675; OBISPOS DE ESTADOS UNIDOS DE
AMERICA, “Herencia y esperanza: La evangelizacion de América, Carta
pastoral ante el V Centenario del descubrimiento y evangelizacién de
América (1991)”, Eetesia 2521-2522, 1991, pp. 34-42; FROEHLE, Bryan,
Mary GAUTIER, Catholicism USA. A Portrait of the Catholic Church in the
United States, The Catholic Church Today, Volume 1, Otrbis Book,
Maryknoll, 2000; MOYANO WALKER, Juan Luis, “Latinos en Estados
Unidos. Una Iglesia y un pais que no conocemos”, CLAS. Revista del Centro
de Investigacion y Accion Social, n° 395, 1990, Buenos Aires, pp. 361-374.

> BALMER, Randall y Lauren F. WINNER, Protestantism in America, Colum-
bia Contemporary American Religion Series, Columbia University Press,
New York, 2002; MARTINEZ, Juan Francisco, Los protestantes. An Introduc-
tion to Latino Protestantism in the United States, Pracger, Santa Barbara, 2011.
¢ MURPHY, Terrence y Roberto PERIN (eds.), A Concise History of Christi-
anity in Canada, Oxford University Press, Toronto, 1996; PEW RESEARCH
CENTER, “Canada’s Changing Religious Landscape”, June 2013, Wash-
ington DC, http://www.pewforum.org/2013/06/27 / canadas-changing-
religious-landscape/
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En segundo lugar, este encuadre parece sesgado por la
asuncion de lo cristiano como base comun desde la que se
entienden los conflictos, sin dar peso a las transformaciones
del campo religioso actual que implican la vigencia de una
diversidad de creencias de otros origenes (Islam, Judaismo,
Budismo, Hinduismo, Nuevos movimientos religiosos, nue-
vas religiones, reconexion con tradiciones ancestrales, etc.), y
de las nuevas modalidades del creer y del no creer religiosa-
mente connotado.

Finalmente, porque la mirada dicotémica puede invisibili-
zar la captacion de una serie de flujos religiosos reciprocos
entre las “Américas™: la creciente importancia en América
Latina de iglesias y corrientes de evangelizacion originarias
de los Estados Unidos, donde destacan los colectivos de
cufio pentecostal o neo-pentecostal, su reconfiguracién en
los paises/regiones de destino y su posible re-influjo en las
iglesias del norte.” Las interacciones entre las dindmicas reli-

7 MARTIN, David, “Otro tipo de revoluciéon cultural. El protestantismo
radical en Latinoamérica”, Estudios Priblicos, nim. 44, primavera 1991,
Centro de Estudios Puablicos, Santiago de Chile, pp. 39-62; BASTIAN,
Jean-Pierre, La mutacion religiosa en Ameérica Latina. Para una sociologia del
cambio social en la modernidad periférica, Fondo de Cultura Econémica, Mé-
xico, 1997; GARMA NAVARRO, Catlos, Buscando el espiritu. Pentecostalismo en
Iztapalapa y la Cindad de México, Universidad Auténoma Metropolitana-
Iztapalapa / Plaza y Valdés, México, 2004; GUERRERO JIMENEZ, Bet-
nardo (et altri), De indio a bermano: pentecostalismo indigena en Ameérica Latina,
Ediciones El Jote Errante, Iquique, 2005; BASTIAN, Jean-Pierre, “De
protestantismos histéricos a los pentecostalismos latinoamericanos.
Andlisis de una mutacion religiosa”, Revista de Ciencias Sociales, nim. 16,
2006, pp. 38-54; BERGUNDER, Michael, “Movimiento pentecostal en
América Latina. Teorfas sociologicas y debates teoldgicos”, Revista de
Cultura y Religion, vol. 111, nam. 1, 2009, pp. 6-36; MANSILLA, Miguel,
“Religién y exclusién/marginacién. Pentecostalismo globalizado entre
los hispanos en Newark, Nueva Jersey”, Revista de Cultura y Religion, vol.
11, num. 1, 2009, Universidad Arturo Prat, Tarapacd, Chile, pp. 37-54;
ROBBINS, Joel, “Pentecostal Networks and the Spirit of Globalization.
On the Social Productivity of Ritual Forms”, Social Analysis, vol. 53, n° 1,
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giosas de los afro-descendientes en Estados Unidos y las del
resto de América Latina.” La presencia de nuevas expresio-
nes religiosas latinoamericanas en el norte (religiosidad po-
pular, presencia de nuevos colectivos de origen latinoameri-
cano o reflujos de experiencias norteamericanas cribadas en
América Latina).’

El ingente trabajo que tal consideracién implicaria no pa-
rece habilitar atn una respuesta contundente respecto de la
vigencia o caducidad del enfoque diferencialista radical, pero
podria llevar a un nuevo plano de interlocucién a analisis
mas sofisticados como los de Bolivar Echeverria o Cristian
Parker, via sus elaboraciones teéricas en clave de ezhos histiri-
co barroco y del pathos hemiderno de \a lggica cultural popular."’

El presente articulo ensaya una contribucion i obligno a
esta discusion global ubicandose en el tercero de los factores

Spring 2009, Berghahn Books, pp. 55-66; LINDHARDT, Martin (ed.), New
Ways of Being Pentecostal in Latin America, Lexington Books, Lanham, 2016.
8 PINN, Anthony, Benjamin VALENTIN (eds.), Tzes That Bind. African
American and Hispanic American/Latino/ a Theologies in Dialogne, Continuum,
New York, 2001; CANNON, Katie G., Anthony B. PINN (eds.), The Ox-
Jord Handbook of African American Theology, Oxford University Press, New
York, 2014.

9 PEW RESEARCH CENTER, Changing Faiths: Latinos and the Transformation
of American  Religion, April 2007, Washington DC. En linea:
http:/ /www.pewhispanic.org/2007/04/25 / changing-faiths-latinos-and-
the-transformation-of-american-religion/

10 ECHEVERRIA, Bolivar, La modernidad de lo barroco, Ediciones Era, Méxi-
co, 2000; ECHEVERRIA, Bolivar, Modernidad y blanquitud, Ediciones Era,
México, 2010; ECHEVERRIA, Bolivar, “La clave barroca de América
Latina” [Exposicion en el Latein-Amerika Institut de la Freie Universitit
Berlin, Noviembre 2002], en ECHEVERRIA, Bolivar, Eusayos imprescindi-
bles, Teorfa para la Accion, 2010, pp. 97-124; PARKER, Cristian, Otra ligica
en América Latina: religion popular y modernizacion capitalista, Fondo de Cultu-
ra Econdémica, Santiago de Chile, 1993. En otro trabajo profundizo en
estos analisis: GONZALEZ, Matcelo, “Modernidad y catolicismo en Amé-
rica Latina: Itinerarios interpretativos a partir de la categorfa ethos”, en
CABA, Sergio, Gonzalo GARCIA (eds.), Observaciones Latinoamericanas 11,
Editorial Cuarto Propio, Santiago de Chile, 2016, 169-212.
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criticos anteriormente mencionados, el de los flujos religio-
sos entre las Américas y las tramas que los vehiculizan. El
campo elegido es la recepcion critica de la teologfa latinoa-
mericana de la liberacién en Norteamérica y los interrogan-
tes orientadores pueden plasmarse como sigue ;Qué sucede
cuando un proceso social-religioso surgido en América Lati-
na es recepcionado en América del Norte? ;Qué analogfas
hacen posible la interlocucién y que diferencialidades brotan
desde esta acomunacion?

Para permitir un trabajo interpretativo denso me concen-
tro en un hito de este proceso, la preparacion y celebracion
del encuentro Theology in the Americas (en adelante, en este
articulo Teologia en las Américas) celebrado entre el 18 y el
24 de agosto de 1975 en Detroit, Michigan;'" asi presentado
port los organizadores a los invitados:

Los participantes abordaran la cuestion de cémo se hace hoy teolo-
gfa, contra el trasfondo de choques entre las redes de la dominacién
y las fuerzas de la liberacién, tanto en la sociedad propia como en la
internacional. Mas agudamente, los participantes se preguntarian por

la significacién que tiene la teologfa de la liberacion latinoamericana

. . 12
para los Estados Unidos contemporaneos.

Cuatro razones sustentan la eleccion. Antes que nada, se
trata de un caso donde los flujos entre las Américas van de
Sur a Norte y en los que el prestigio recae en una produc-
ci6n latinoamericana que ha de gestionarse en Estados Uni-
dos; lo que es significativo en una relacién generalmente
asimétrica en sentido inverso. Luego, porque permite visibi-
lizar un abanico de tramas comunes entre las Américas que
fungieron como condiciones de posibilidad para la realiza-

11 La fuente principal de este trabajo es TORRES, Sergio, John EAGLE-
SON (eds.), Teologia en las Amiéricas, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1980.
La edicién original: TORRES, Sergio, John EAGLESON (eds.), Theology in
the Americas, Otbis Book, Maryknoll, 1976.

12 TORRES y EAGLESON, Teologia, 1980, p. 36.
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ci6én misma del evento. Ademas, porque alli emergen flujos
muy diversos entre corrientes teoldgicas que habilitan una
mirada compleja y menos habitual desde América Latina
hacia los Estados Unidos. Finalmente, porque el aconteci-
miento gener6 agendas significativas de trabajo posterior.

El articulo se divide en dos secciones. La primera se
concentra en la etapa preparatoria, y busca desentrafiar las
tramas que actuaron como condiciones de posibilidad del
evento y los flujos de intercambio generados en ese mo-
mento del proceso. La segunda se focaliza en la celebracién
de la conferencia, atendiendo a sus vicisitudes y resultados.
En la conclusion, por su parte, se da cuenta de la organiza-
cién del trabajo post-conferencia y se ensayan una serie de
proposiciones conclusivas como respuesta a las preguntas
iniciales del estudio.

1. Tramas y flujos en la Etapa Preparatoria (1974-1975)

La etapa preparatoria tuvo una duracién de un afio y puede
organizarse en cuatro movimientos: a) Contactos iniciales y
primera tanda de materiales; b) Primeras reacciones de los
destinatarios; ¢) Segunda tanda de materiales producidos por
los futuros participantes; d) Materiales de sintesis de la etapa.
Por razones de espacio, me concentro en los tres primeros,
realizando en cada caso una lectura selectiva de los aportes
basada en diversos criterios que oportunamente se explicitan.

Contactos iniciales y primera tanda de materiales

La iniciativa de la organizacién de un encuentro donde re-
presentantes significativos de la teologfa latinoamericana de
la liberacién pudiesen exponer su produccion y experiencia
en los Estados Unidos parte de un Comité Organizador con-
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formado en 1974, con Sergio Torres como secretario ejecu-
tivo. Se llamarfa “Teologfa en las Américas”, tendrfa lugar en
la ciudad de San Antonio (Texas) y estarfa destinada a un
grupo reducido de tedlogos y tedlogas profesionales de Not-
teamérica. Como fruto de los primeros contactos, se produ-
jeron cambios de importancia. La sede fue trasladada a De-
troit: “Este cambio era un simbolo: la conferencia no tendria
que concentrarse en la realidad latinoamericana sino en la
situacion de los Estados Unidos™."” La invitacion se amplié
significativamente incluyendo a laicos, asistentes sociales,
sacerdotes de parroquia, obreros, representantes de minotfas
y activistas cristianos vinculados con distintos ambitos del
quehacer social y politico; lo que dio como resultado un
evento que tuvo 25 participantes latinoamericanos y 175
norteamericanos. La metodologia de trabajo dio un viraje
nodal. El equipo coordinador propuso y apoyd con insumos
la conformacién de sesenta grupos pequefios de reflexion a
lo largo de Estados Unidos, basados en redes académicas
(tedlogas y tedlogos profesionales, estudiantes de teologia) y
de militantes de diversas tradiciones religiosas (cristianos de
base, colectivos activistas).

Este momento de la preparacion incluyé el envio a los
grupos y referentes de una primera tanda de siete materiales.
Dos confeccionados ad hoc por los organizadores, en los que
se busca explicar el proceso preparatorio de la conferencia y
la metodologia que se seguira.'* Los otros cinco son articulos
académicos ya publicados a los que se selecciona por su re-
levancia para suscitar la reflexion."

13 Ibidem, p. 33.

14 “Documento Preparatorio I: Una explicacioén del proceso”, en ibidem,
pp. 36-42; “Documento Preparatorio 1I: Guias para los grupos de refle-
xién”, en ibidem, pp. 43-48.

15 a) BERRYMAN, Phillip, “La teologfa latinoamericana de la liberacion”,
en ibidem, p. 49-115 (se trata del articulo original: BERRYMAN, Phillip,
“Latin America Liberation Theology”, Theological Studies, vol. 34, n° 3,
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El analisis de esta secuencia se hara desde dos claves. En
un sentido, se trata de desentrafiar las tramas que, a partir de
los indicios presentes en las actas, emergen como condicio-
nes de posibilidad para la realizacién misma de la conferen-
cia. En otras palabras, ya habia cierta “historia comin” que
permiti6 la posterior acomunacién. En otro sentido, se trata
de interpretar los flujos reflexivos que llegan a los participan-
tes desde el Equipo Coordinador."®

Condiciones de posibilidad

Las pistas dadas por las actas respecto de la idea de realizar
un encuentro bajo el titulo Teologia en las Américas son

1973, Society of Jesus (United States and Canada), pp. 357-395, al que el
autor agreg6 un punto de actualizacién llamado: “Haciendo teologfa en
situacién (contra) revolucionaria”). b) MCAFEE BROWN, Robert, “Refle-
xiones sobre la teologfa de la liberacién”, original: MCAFEE BROWN,
Robertt, Is faith obsolet?, Westminster Press, Philadelphia, 1974, pp. 269-
282. El autor busca movilizar categorias trabajadas por la teologia de la
liberacién en orden a interpretar la realidad norteamericana contempora-
nea. ¢) JAGUARIBE, Helio, “Tendencias en los Estados Unidos” (trabajo
tomado y traducido a partir de su libro: JAGUARIBE, Helio, Ewnomic and
Political Development. A Theoretical Approach and a Brazilian Case Study, Hat-
vard University Press, Cambridge 1968). Se trata de un analisis del soci6-
logo brasilefio sobre las dificultades de los norteamericanos para asumir
que son la sede de un imperio y de una investigacién sobre las opciones
que se abren a Estados Unidos al respecto. d) LEVISON, Andrew, “La
mayoria de la clase trabajadora”, original: LEVISON, Andrew, “The Wor-
king-Class Majority”, The New Yorker, September 2, 1974; gira en torno a
las posibilidades de la clase trabajadora como factor de cambio social en
Estados Unidos y sobre su solidaridad con los trabajadores y oprimidos
de otros paises. €) NACIONES UNIDAS, Declaracion sobre el establecimiento de
un nuevo orden econdmico Internacional, [aprobada por la Asamblea General de
las Naciones Unidas en el sexto periodo extraordinario de sesiones Mayo
de 1974], Nueva Sociedad, n° 14, Septiembre-Octubre 1974, pp. 50-53.

16 Se tomaran para ello los documentos preparatorlos Iy II antes men-
cionados y el articulo b), dado que son los unicos que las actas reportan.
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basicamente las siguientes: la creacién de un Comité Organi-
zador en 1974, con Sergio Torres como secretario ejecutivo,
el apoyo del Center of Concern (Washington DC) en la propot-
ci6n de insumos, el patrocinio brindado por la Division para
América Latina de la Conferencia de Obispos Catdlicos de
los Estados Unidos y del Grupo de Trabajo latinoamericano
del Consejo Nacional de Iglesias (protestante) y el involu-
cramiento de una serie de tedlogos latinoamericanos y not-
teamericanos. Como trasfondo histérico se menciona al
Programa Catélico de Cooperacion Interamericana (CICOP).

A partir de estas indicaciones, es posible hacer emerger
algunas de las tramas sobre las que la realizacion de la confe-
rencia se apoya y supone.

El primer indice es el nombre de Sergio Torres,'” sacer-
dote catdlico chileno de la didcesis de Talca. Diversas tra-
mas pueden desentrafiarse a partir de aqui. Antes que nada,
el nombre Talca esta asociado con la figura de Manuel La-
rrain, quien fuera obispo de aquella di6cesis desde 1939 a
1966. Fue una de las figuras clave, junto con Helder Cama-
ra, tanto en el nacimiento del CELAM como en la renova-
cion eclesial latinoamericana en torno al Concilio Vaticano
I1. Su involucramiento social incluyé el apoyo a la sindicali-
zacion campesina y la reforma agraria en las tierras de la
iglesia. Torres, por su parte, fue un activo participante en la
iniciativa Cristianos para el Socialismo'® y miembro del

17 Un primer esbozo en clave de memorias puede verse en BEOZZO,
José Oscar, “Memorias de un historiador amigo. Sergio Torres: inspira-
dor, animador, articulador”, en: HERMANO, Rosario, Pablo BONAViA
(eds.), Construyendo puentes entre teologias y culturas. Memorias de un itinerario
colectivo, Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José, Costa
Rica, 2012, pp. 135-143.

18 EAGLESON, John (ed.), Christians and Socialism. Documentation of the
Christians for Socialism Movement in Latin America, Orbis Books, Maryknoll,
1975; RICHARD, Pablo, Cristianos por el Socialismo. Historia y documentacion,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1976.
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Grupo de los 80, colectivo sacerdotal que estd en su nu-
cleo. Al interior de la Unidad Popular liderada por Salvador
Allende, Sergio Torres estaba cercano al Movimiento de
Accién Popular Unitaria (MAPU), fruto de la escision inter-
na de la Democracia Cristiana. La irrupcion del golpe mili-
tar liderado por Augusto Pinochet en 1973 forzé su exilio.
Establecido en Estados Unidos, emprendio estudios en la
Universidad Gregoria de Roma y en Bélgica, iniciando un
abanico de contactos con exiliados politicos latinoamerica-
nos as{ como con la diaspora latina en Estados Unidos y
con las comunidades afroamericanas.

El segundo indice es el Center of Concern. En este caso, se
trata de una institucién creada en 1971 en el marco de la
opcién de la Compania de Jests bajo el impulso de su supe-
rior general, Pedro Arrupe, de conformar una red interna-
cional de centros de estudios, investigacién y promocion en
torno a cuestiones del desarrollo, justicia y paz desde la
perspectiva cristiana. El centro de Washington DC fue fruto
de un emprendimiento conjunto entre la Compafifa de Jests
y la Conferencia de Obispos Catolicos de Estados Unidos,
en estrecha relacién con las Naciones Unidas. Los temas
focales de incumbencia asi como la inspiracién metodologi-
ca de un cristianismo atento a los “signos de los tiempos”,
muestran las afinidades con el proyecto Detroit.

El tercer indice es el patrocinio de dos secciones especia-
lizadas en América Latina de dos instituciones de gran escala
en HEstados Unidos, la conferencia de obispos catdlicos y el
Consejo Nacional de Iglesias protestantes. A lo que se suma
la mencién del Programa Catolico de Cooperacion Inter-
americana (CICOP), al que se asigna el rol de “primera y prin-
cipal plataforma” para el cultivo de una teologfa de la libera-
cién norteamericana. Estas sefializaciones nos ponen en la
estela de un estrato importante de la historia comun religiosa
entre las Américas.
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En efecto, el Catholic Inter-American Cooperation Program
(CICOP) fue una iniciativa del Latin America Burean de la Na-
tional Catholic Welfare Conference.”” El programa contemplaba
una duracioén de diez afios (1964-1973) y se inicié con un
amplio programa de educacién popular para concientizar
sobre la realidad latinoamericana en Estados Unidos y con
un encuentro anual, la Latin America Cooperation Week. Con el
transcurso del tiempo estos encuentros anuales fueron foca-
lizando la atenciéon y el esfuerzo del programa, pasando de
1500 participantes en su primera ediciéon a 5 mil en algunas
posteriores. En esta dilatada trayectoria resaltan algunos
rasgos significativos. Ante todo, cuenta con la asistencia y
apoyo del mas alto nivel del gobierno de Estados Unidos (el
presidente Lyndon Johnson envia un mensaje para su prime-
ra reunion y el vicepresidente Humphrey asistié a la misma,
igual que varios congresistas). Ademas, en su seno comenza-
ron a transitar quienes serfan protagonistas de peso en la
renovacién eclesial de América Latina como Ivan Illich
(quien en el encuentro de 1967 tuvo una intervencion revul-
siva sobte Ja corrupcion de la caridad), Helder Camara, Manuel

19 Se trata de la una estructura organizativa de la jerarquia eclesidstica
en Hstados Unidos iniciada en 1919. En 19606, siguiendo los lineamien-
tos del Concilio Vaticano 11, se reestructuré como National Conference of
Catholic Bishops (NCCB), la que fue ajustando sus funciones hasta la
actual United States Conference of Catholic Bishops (USCCB). Estas organiza-
ciones, junto con las pares del Canada, fueron desde muy temprano
interlocutoras de los esfuerzos del Vaticano y de su Secretaria de Esta-
do en orden a crear mecanismos de ayuda econémica y de trasferencia
de recursos misioneros hacia América Latina. En este sentido cabe
destacar la creaciéon de la Oficina Latinoamericana de la NCCB en 1959
como fruto de un encuentro de 18 obispos (seis por Estados Unidos,
seis por Canada y seis por América Latina) entre los que destacaron
Richard Cushing de Boston, Dom Helder Camara del Brasil y Manuel
Larrain de Chile. La intervencion del segundo marca el tono de la
postura latinoamericana: “La iglesia ha de hacer todo lo que esté a su
alcance para terminar con el escandalo del siglo XX, dos tercios de la
humanidad padecen hambre y necesidad”.
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Larrain, Juan Landazuri, Marcos McGrath, Samuel Ruiz,
Jorge Mejia y Alfonso Gregory. Al igual que varios de los
miembros mas conspicuos de la primera generaciéon de ted-
logos de la liberacién como Gustavo Gutiérrez, Juan Luis
Segundo, José Miguez Bonino y Rubem Alves. A lo que hay
que sumar la presencia de lideres politicos como Rafael Cal-
dera y Ricardo Arias Calderdn, luego presidentes de Vene-
zuela y Panama respectivamente. La deriva de estos encuen-
tros hacia un espacio ecuménico de académicos y activistas
de alto perfil con posiciones criticas respecto de los Estados
Unidos y favorables a un cambio de fondo en América Lati-
na fue creando resistencias en los sectores institucionales del
gobierno y la iglesia catdlica, por lo que luego de la reunion
de Dallas de 1973, se suspendi6. Como se ve, Detroit estuvo
lejos de ser la primera audiencia norteamericana para los
tedlogos latinoamericanos.

El cuarto indice es mas complejo pero significativo. El
Equipo Coordinador puede hacer exitosamente dos convo-
catorias. La primera es a los exponentes mas conspicuos de
la teologfa latinoamericana de la liberacién en ese tiempo, lo
que supone canales ya maduros de vinculos. La segunda es a
una serie de te6logos norteamericanos y canadienses que ya
poseen un solido conocimiento de sus trabajos, propuestas,
compromisos vitales y problematicas. Por dar un solo ejem-
plo. Entre el material que el Equipo Coordinador envia en la
primera tanda hay un articulo de 66 paginas sobre la teologfa
latinoamericana de la liberacion de Phillip Berryman cuyo
nucleo es de 1973. De su lectura puede extraerse multiples
indicadores de solidos intercambios intelectuales y de sopor-
tes posibilitadores: Un autor norteamericano estaba en con-
diciones de dar cuenta de lo esencial del proceso de la teolo-
gia de la liberacion latinoamericana, con una lectura fluida
del castellano y un acceso de primera magnitud a los textos
centrales de la corriente. Puede hacer un recorrido diversifi-
cado por la produccién de diversos pafses latinoamericanos.
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Cita y comenta con soltura critica a la mayoria de los tedlo-
gos latinoamericanos que luego hablaran en la conferencia.
Muestra que, al menos un medio norteamericano como
Theological Studies publicaba desde hacia tiempo en inglés
textos importantes de la teologfa de la liberacion.” Tiene
acceso a revistas y agencias de noticias que le dan una in-
formacion actualizada de los acontecimientos religiosos,
politicos y sociales.” Cita y comenta trabajos norteamerica-
nos precedentes sobre teologfa de la liberacién.”

% >k ok

Propongo a continuacién una lectura complexiva de estos
indices en orden a mostrar cémo Teologia en las Américas
tuvo como condicién de posibilidad un entramado de pet-
sonas, instituciones y recursos precedentes que muestran la
existencia de una ‘“historia comun” entre las “Américas”,
en la que los flujos inicialmente orientados norte-sur co-
menzaron invertir su direccionalidad en el caso de la di-
mension analizada.

a) Para 1975, la iglesia catdlica y las iglesias protestantes
en Hstados Unidos —y a su manera en Canada— habian tejido
una densa trama de instituciones y personas en orden a con-
tribuir con América Latina segun las prioridades politicas y

20 El ejemplo mas significativo es GUTIERREZ M., Gustavo, “Notes for a
theology of liberation”, Theological Studies, vol. 31, n° 2, 1970, Society of
Jesus (United States and Canada), pp. 243-261. Lo que implica una re-
cepcion muy temprana de uno de los autores claves de la teologia de la
liberacion. La revista pertenece a la Compafifa de Jesus de Estados Uni-
dos y esta activa desde 1940.

2l Es el caso de Noticias Aliadas del Pert y de las revista Cristianismo y
Sociedad y Vispera.

22 Es el caso de CONWAY, James F., Marx and Jesus. Liberation Theology in
Latin America, Catlton Press, Inc., New York, 1973.
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religiosas de cada momento. Estas redes comenzaron por
ser concebidas con una direccién de flujos norte-sur en tér-
minos de circulaciéon de personal eclesiastico y misionero,
recursos econémicos y programas de asistencia. Pero, en los
afios ‘60 los movimientos latinoamericanos de renovacion
religiosa fueron asumiendo un protagonismo creciente en
estas tramas, iniciando flujos sur-norte, en los que el segun-
do ya no era un poderoso partner a agradecer pasivamente
sino un interlocutor al que cuestionar, desafiar y concientizar
en orden a cumplir una exigencia ética, religiosa y politica.
La teologia latinoamericana de la liberacion y los grupos
comprometidos que la sustentaban, por tanto, ya habfan
tenido una penetraciéon en Norteamérica. Mas aun, ya es
posible hablar de una primera generacién de teologfa de la
liberacién norteamericana.

b) La circulacién de latinoamericanos por Estados Uni-
dos no era un hecho excepcional, particularmente para pet-
sonas ligadas a las iglesias con organizacién internacional
(6rdenes religiosas, centros académicos). Pero el caso de
Sergio Torres visibiliza otro canal, las tramas de exiliados
politicos. En el entorno temporal de Teologia en las Améri-
cas, se habia hecho particularmente visible el exilio chileno
luego del golpe de 1973; en especial por el impacto en la
opinién publica norteamericana de las revelaciones sobre la
participacion de la CIA y de la corporacion ITT en el estable-
cimiento de la dictadura de Pinochet. Si a esto se le suman
las redes de migrantes, las “historias comunes” y los flujos
norte-sur y sur-norte eran intensos y densos.

c) Algunas organizaciones religiosas catolicas jugaron un
papel relevante como condicién de posibilidad de Teologia
en las Américas, y como mediaciones para los flujos religio-
sos entre las Américas. También aqui se iniciaron con una
preponderancia norte-sur para comenzar luego un reflujo
inverso. Sus estructuras y recursos permitieron una circula-
ci6én reciproca de personas, ideas y acontecimientos entre las
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Américas. En primer lugar, hay que destacar a la Compania
de Jesus. Las universidades jesuiticas, sus centros, revistas e
intelectuales fungieron como ejes de muchos de los procesos
de acomunacién de la teologfa de la liberaciéon en Estados
Unidos y Canada.

En segundo lugar, merece destacarse un colectivo menos
visible pero igualmente decisivo para el caso que nos ocupa.
Me refiero a la sociedad misionera Maryknoll en sus dos ra-
mas, masculina y femenina. Fundada inicialmente como The
Catholic Foreign Mission Society of America, comenzé sus activi-
dades en 1911, desde la conviccién de que el envio de mi-
sioneros al mundo era el signo de madurez de la iglesia cato-
lica norteamericana. China y Corea fueron sus primeros des-
tinos (1918), para luego dirigirse hacia América Latina en
1942 y Africa en 1946. En 1912 fue creada la rama femenina,
siendo la primera en Estados Unidos en enviar mujeres a
misiones ultramarinas.

La presencia de sus misioneras y misioneros en la mayoria
de los paises de América fue transformandose al calor de la
insercion en las situaciones de pobreza, violencia institucional
y marginacion; lo que desembocé en el devenir de Maryknoll
en uno de los grupos mas vinculados al progresismo catélico
conciliar primero y al cristianismo liberacionista después.
Como muestra de su importancia para el caso en estudio hay
que mencionar la “doble pertenencia” norteamericana y lati-
noamericana de sus miembros (sea por procedencia sea por
trayectoria), que generd fuertes flujos entre las Américas en
términos de conocimiento de la situacidén, concientizacion,
compromiso y redes. En efecto, como instituciones podian
operar simultaneamente en los dos focos y contaban con
influencia en ambitos religiosos y politicos de ambas partes.
Ademas, su editorial Orbis Books, fundada en 1970, fue una de
las principales plataformas de conocimiento de la teologia
latinoamericana para el mundo de habla inglesa, lo que posi-
bilité su recepcién tanto en Norteamérica como en Asia. Mas
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de cien obras de los tedlogos latinoamericanos fueron tradu-
cidas y publicadas por la casa editorial. La trayectoria de su
primer director nos da una nueva perspectiva de la importan-
cia del colectivo; se trata del sacerdote de Maryknoll Miguel
D’Escoto, quien luego seria figura sobresaliente en la revolu-
cién nicaragiense, canciller del gobierno sandinista y gestor
de la vertiente de antiimperialismo no-violento.”

d) Para el momento de la celebracién de Teologia en las
Américas la teologfa latinoamericana de la liberacién estaba,
segun la periodizacion de Oliveros, en su etapa de creci-
miento (1972-1979).** Las Comunidades Eclesiales de Base
crecfan en numero y protagonismo. Las principales figuras
de la primera generacién se habfan convertido en interlocu-
tores de otros espacios confesionales, politicos y culturales, y
despuntaba una segunda generaciéon con fuerte protagonis-
mo del Brasil. Tanto a nivel de método como de categotias,
se entraba en una etapa de refinamiento y precision en los
campos de la lectura de la Biblia y la historia de la Iglesia
“desde abajo”, en la construccién de una Cristologia libera-
dora y en la puesta a punto de las mediaciones socio-
analiticas en el método teolégico y en la definicion de una
Espiritualidad liberadora. Ademas, sus cultores comenzaban
a afrontar las primeras reacciones organizadas en su contra,
tanto de parte de las iglesias institucionales como de las ins-
tancias politicas.

2 Desarrollo este punto en GONZALEZ, Marcelo, “Miguel D’Escoto
Brockmann y la insurreccién evangélica en Nicaragua. Cristianismo,
antiimperialismo y noviolencia”, en KOZEL, Andrés, Florencia GROSSI,
Delfina MORONI (cootds), E/ imaginario antiimperialista en Amiérica Latina,
CLACSO / Ediciones del Centro Cultural de la Cooperacién Floreal Go-
rini, Buenos Aires, 2015, pp. 305-321.

2 OLIVEROS, Roberto, “Historia de la Teologfa de la Liberacién”, en
ELLACURIA, Ignacio, Jon SOBRINO (eds.), Mysterium Liberationis. Conceptos
Sfundamentales de la Teologia de la Liberacion, Editorial Trotta, Madrid, 1990,
vol. 1, pp. 17-50.
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Es entonces y con este perfil que la teologfa latinoameri-
cana de la liberacién comienza a protagonizar una serie de
acontecimientos, una suerte de trama de eventos en los que
se inserta Teologia en las Américas. El encuentro del E/
Escorial (8-15 de julio de 1972) puso a sus figuras representa-
tivas en contacto con representantes de la teologia europea y
norteamericana. El II° encuentro de la Comisién para el
Estudio de la Historia de las Iglesias en América Latina y el
Caribe (CEHILA) en Chiapas (del 9 al 12 de agosto de 1974)
fue un hito en la nueva manera de abordar la historia de las
iglesias en América Latina. Ademas, en su inspiraciéon y con-
duccién emerge la figura del historiador, filésofo y tedlogo
argentino Enrique Dussel, a quien puede considerarse como
un articulador protagénico de muchos de los espacios que se
abriran a rafz de estos encuentros. El Primer Coloquio Na-
cional de Filosoffa celebrado en México (Morelia, del 4 al 9
de agosto de 1975) fue decisivo en la constitucion de la red
Filosoffa de la Liberacién; movimiento fuertemente empa-
rentado con el objeto de nuestro estudio. En la semana ante-
rior a Teologia en las Américas, tuvo lugar el Encuentro
Latinoamericano de Teologia en México DF (del 10 al 15 de
agosto de 1975) con ocasion de la celebracion del 5° Cente-
nario del nacimiento de Bartolomé de Las Casas. Dedicado
al método teoldgico visto desde distintas perspectivas fue
una tribuna clave para exponer la maduracién metodoldgica
de la teologfa latinoamericana de la liberaciéon en un marco
de discusion con otras orientaciones. Participaron Clodovis
y Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann e Ig-
nacio Ellacurfa.

Con posterioridad a Teologia en las Américas se generd
un espacio de amplio respiro, la Ecumenical Association of
Third World Theologians (EATWOT) como fruto de un encuen-
tro de tedlogos de América Latina, Asia y Africa en Dar-es-
Salaam (Tanzania, agosto de 1976). Teologia en las Améri-
cas no fue ajena a este nacimiento. Puesto que fue alli don-
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de Enrique Dussel expuso el proyecto del encuentro luego
de haberlo conocido en la Universidad Catdlica de Lovaina.
Varios de los participantes de Teologia en las Américas lo
serfan luego de EATWOT.

Flujos reflexcivos en la primera tanda de materiales

El analisis de los textos de la primera tanda ya citados se
concentrara en los dos Documentos Preparatorios, dado que
muestran una direccion de los flujos bien definida: la teolo-
gia de la liberacién latinoamericana, prestigiosa y desafiante,
ha gestado una nueva manera de hacer teologia que se pro-
pone a los norteamericanos como clave para interpretar su
propia realidad religiosa, cultural y politica. Esto puede verse
en tres vertientes.

En primer lugar, la metodologia que el equipo coordina-
dor propone estaba anclada en los principios teori-
co/praxicos de la teologia de la liberacion, y era parte de una
larga trayectoria de practicas en grupos de base. Se trata de
una versiéon con retoques del método ver-juzgar-actuar, aqui
modificado por el triptico “analisis de la situacion, medita-
cion religiosa sobre la situacion, retorno a la experiencia”. 'Y
asi lo formulaba en clave sintético-motivante: “El modelo de
la conferencia, por tanto, sera de la experiencia desafiando la
experiencia, en un entorno de reflexion religiosa y cientifi-
ca”.” Se trataba de construir conocimiento teol6gico comu-
nitariamente, apelando a saberes no limitados a la expertise
profesional y con una fuerte acentuacion en el compromiso.

En segundo lugar, los textos proponen una lectura de la
realidad norteamericana de claro tenor liberacionista y lati-
noamericano, organizada en torno a la categorfa “imperio™:

25 TORRES, EAGLESON, Teologia, 1980, p. 42.
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Latinoamérica, como los acontecimientos de Chile hacen ver, fuer-
za a los cristianos de Estados Unidos a enfrentar el hecho del impe-
rio norteamericano. A pesar del mito de que las naciones situadas al
sur son de escaso interés, los Estados Unidos siguen estando pro-
fundamente involucrados en su vida econémica, politica y cultural.
Hecho firme de la vida nacional, el imperio norteamericano en La-

tinoamérica, al igual que en Oriente, no ha sido no planeado ni be-

26
nevolente.

La interpretacion concibe el proceso como una secuencia
imperialista, iniciando con una etapa “abierta” (expansioén
territorial e intervenciéon armada), seguida por otra de “bajo
petfil” (con iniciativas como la Alianza para el Progreso,
redes con aliados en los paises latinoamericanos, control
econémico via organismos multilaterales de crédito) y
desembocando en una “crisis imperial” como fruto conver-
gente de fracasos internacionales (Vietnam, Chile) y tensio-
nes internas (aumento del desempleo en Estados Unidos por
fuga de empresas hacia paises del tercer mundo con mano
de obra barata y baja proteccion laboral, alejamiento de la
clase media respecto de las élites). El resultado es visto co-
mo una suerte de fin de ciclo material y simbdlico, e implica
la exigencia de una profunda desmitificacion:

Juntas estas tensiones internaciones e internas marcan el fin de la
mitologfa del suefio americano [...]. Los Estados Unidos no apate-
ceran mas como los divinamente escogidos como niimero uno en el
mundo ni como la fuente de munificencia ante su propio pueblo y
el mundo. Las crisis internacionales e internas, por lo tanto, con-

. . . . 27
vergen en las estructuras crujientes del imperio norteamericano.

El analisis afronta luego un tema crucial ¢Qué papel juga-
ron los cristianos norteamericanos en relaciéon con el impe-
rialismo? La respuesta se decide por la ambivalencia: “Los
cristianos norteamericanos han estado profundamente invo-

26 Ibidem, p. 37.
27 Ibidem, p. 40.
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lucrados tanto en la creacion del imperio norteamericano
como en los desafios radicales que a él se hacen”.”®

Sin embargo, en el analisis desagregado la prioridad cro-
nolégica y cualitativa recae sobre la primera instancia. El
imperialismo pudo contar con el sustento y la legitimacion
religiosos en las dos primeras fases de su despliegue. Con
base en tradiciones protestantes, se construyo un imaginario
que presenté a Estados Unidos como un pueblo inocente
emprendiendo un éxodo hacia tierras prometidas que dejaba
atras la corrupcion del viejo mundo europeo. El genocidio
de los pueblos originarios, la esclavitud de los afro-
descendientes y luego la opresion de los inmigrantes como
clase trabajadora pudieron ser asi justificados como parte de
un grandioso plan misionero. Luego, la expansion militar y
comercial se apoy6 en la simbdlica de la expansién mesiani-
ca del reino de Dios. Mas tarde, las tradiciones catdlicas se
uniran al proceso de legitimacion religiosa durante la guerra
fria, en relacién con las ambiciones norteamericanas sobre
América Latina y Asia.

La vertiente de resistencia anti-imperial de las comunida-
des cristianas tuvo, para los textos en estudio, agentes y
oleadas claves. El cristianismo negro, el guadalupanismo
indio-mexicano, el Evangelio Social y los vinculos con el
sindicalismo y las politicas urbanas son puestos como ejem-
plo de los primero. La ultima parte de los afios ‘60 se elige
como caracteristica de lo segundo. La desilusiéon y la con-
cientizacion son ahora el rostro de la resistencia. Muchos
cristianos participan de la suerte de conclusion colectiva: “El
imperio no producia justicia”. Asi interpretada por el autor
del documento:

De manera inarticulada, lleg6 a quedar claro que el problema es mas
profundo que las reformas de las estructuras y las instituciones exis-
tentes... La iniquidad estaba arraigada en los fundamentos mismos

28 Ibidem, p. 39.
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de la vida econdmica, politica y cultura norteamericana. El gran mi-

to norteamericano, al cual le habia dado su lealtad el cristianismo
29

blanco angléfono, pasaba a ser un mal suefio.
El analisis se cierra con una apertura a la esperanza, pero
esta proviene, en buena medida de América Latina, en la voz
de la teologia de la liberaciéon. Los norteamericanos podrian
beber de su fuente creativa, de su nueva manera de hacer
teologia que moviliza experiencias, categorfas y simbolos del
cristianismo en una direccion original a partir de su amalga-
ma teoldgica, cientifica, praxica y comprometida.

Primeras reacciones de los destinatarios

Las primeras respuestas al envio de los materiales consigna-
das por las actas fueron una serie de cartas enviadas por
tedlogas y tedlogos profesionales al secretario Sergio To-
rres.”’ Bl género literario epistolar y el momento de su pro-
duccién (aun no se ha iniciado el proceso grupal y la lectura
de los materiales es incipiente) indican que no se trata de
reacciones elaboradas —como las que luego haran llegar los
participantes— pero son importantes como reacciones inicia-
les “en caliente” a los documentos remitidos.

La carta de Rosemary Radford Ruether es la que marca
la tendencia que luego retomaran las otras. La autora, te6-
loga norteamericana de tradicion catdlica, estaba ya invo-
lucrada con las luchas y tematicas de la liberacion, y habia
dado sus primeras contribuciones a la teologia feminista,

2 Ibidem, p. 40.

30 Se trata de las cartas de Rosemary Ruether (TORRES, EAGLESON,
Teologia, 1980, pp. 116-118), Gregory Baum (ibidem, pp. 119-124) y
Avery Dulles (ibidem, pp. 125-128). A las que se suma una misiva dirigi-
da por Monika Hellwig a Avery Dulles (ibidem, pp. 133-142). El analisis

que sigue se concentra en las dos primeras.
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de la que luego serfa una representante central.”’ Una pri-
mera lectura esquematica de la articulacién de su carta
puede plasmarse como sigue: la tematica de los materiales
es muy buena, la critica al imperialismo es pertinente, pero
si lo que se pretende es que los norteamericanos respon-
dan a los cuestionamientos de teologia de la liberacién
latinoamericana el material es gravemente deficiente. Ela-
borado en términos biblicos, el analisis provoca una suet-
te de divisién del trabajo maniquea en la que “Los lati-
noamericanos van a proveer la ‘teologia’ y los norteameri-
canos el ‘diablo™* y en la que el juicio a la prostituta de
Babilonia no deja casi espacio a la Alianza.

Para Ruether la caracterizacion excluyente en términos de
imperio legitimado cristianamente es paralizante, impide una
agencia endbdgena alternativa y es historicamente inexacta.
Esta presentacion tiende a fijar la identidad norteamericana
exclusivamente en el polo negativo y hace imposible el acce-
so a identidades positivas alternativas, tan arraigadas como
aquella en el pueblo norteamericano y en sus comunidades
cristianas. El hecho de que los simbolos y las categorias bi-
blicas hayan sido movilizados en clave de legitimacion del
imperio y de auto-mistificacién nacional no puede ocultar
que también —y desde el inicio mismo— se hayan recurrido a
ellos en clave liberadora. Mas aun:

Cada movimiento critico en la historia norteamericana ha tenido
éxito solamente cuando ha sido capaz de acercarse a este lenguaje
de liberacion nacional como una identidad positiva, como una criti-

31 Entre sus textos mas importantes estaban The Church against Itself
(1967); Liberation Theology. Human Hope Confronts Christian History and
American Power (1972); Religion and Sexism: Images of Women in the Jewish and
Christian Traditions (ed., 1974); New Woman, New Earth. Sexist Ideologies and
Human Liberation (1975). Sera en la década siguiente que salga a la luz su
texto mas influyente: RUETHER, Rosemary Radford, Sexism and God-Talk.
Toward a Feminist Theology, Beacon Press, Boston, 1983.

32 TORRES, EAGLESON, Teologia, 1980, p. 116.
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ca a la complacencia y cuando ha sido capaz de arrancar este len-

guaje de las manos de aquellos que lo usarfan solamente como mis-
33

tificacién y auto-santificacion.

Para Ruether, lejos de aletargar la critica hacia Norteamé-
rica, la conexién con una identidad nacional positiva de li-
bertad y justicia para todos, un sumergirse en las diversas
tradiciones liberadoras del cristianismo norteamericano, po-
dria habilitar una confrontacién mas radical e histéricamente
basada con las derivas imperiales. Y lo que es mejor, no de-
jarda en manos de los aparatos de propaganda del FBI o la
CIA, la determinacion de los “verdaderos norteamericanos” y
la deteccion de sus “enemigos”. La criticidad de los suefios
alternativos en la linea de Martin Luther King resultara mu-
cho mas radical y potenciadora que las imagenes apocalipti-
cas monstruosas que parecen enviar los analisis de la teolo-
gfa de la liberacion latinoamericana.

La carta de Gregory Baum asume y explicita los cuestio-
namientos de Ruether. Pero lo hace desde el angulo original
del Canada (angléfono). Esto lo lleva a un doble desmarque
relativo. Por un lado, asumiéndose como norteamericano,
recibe los cuestionamientos de la teologia latinoamericana de
la liberacién criticamente: “No creo que sea util para los
norteamericanos arrancar de una reflexion sobre su condi-
cion hecha con los ojos latinoamericanos”; “El material a la
luz de América Latina es insuficiente”; “Tenemos que escu-
char a los latinoamericanos y sus analisis, pero debemos
arrancar analizando nuestra propia historia y nuestra propia
situacion de riqueza y pobreza”. Las dialécticas importado-
propio y endégeno-exégeno son estructurantes.

Por otro lado, ubicandose como canadiense, plantea otra
exigencia. LLa mirada latinoamericana expuesta en los mate-
riales puede acentuar una tendencia regresiva en Canada, al

33 Ibidem, p. 117.
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alinear a éste pafs, sin mas, con Estados Unidos y sus mode-
los tanto imperiales como alternativos. En un sentido, esto
implica un problema analitico mayor:

Los canadienses, en particular, no tendrian que hacer del analisis del
imperio norteamericano su sola fuente de reflexién. Somos depen-
dientes de este imperio y en gran medida somos propiedad suya, y
al mismo tiempo somos colaboradores voluntarios de la politica ex-
terior norteamericana y de los intereses comerciales dominantes.

Pero también nosotros tenemos nuestras propias estructuras inter-

- .34
nas de opresion, que debemos estudiar.

Pero esta norteamericanizacion del andlisis puede alentar
también una rémora de larga duracién: “La tltima cosa que
necesitarfamos en Canada es que nos digan que miremos
hacia otro pais”. Herencia colonial, la primacia del prestigio
de la hetero-legitimidad por sobre el vinculado al conoci-
miento e injerencia en la propia realidad, quedarfa reforza-
da por este abordaje. Canada necesita una teologfa de la
liberaciéon propia no mimética, sostiene Baum, capaz de
zambullirse en los acontecimientos y recursos de la propia
historia, en los movimientos cristianos alternativos de pro-
pio cufio, que han venido trabajando en muchos motivos
similares a los que la teologifa latinoamericana presenta aho-
ra de modo nuevo.

Segunda tanda de respuestas a partir de materiales
producidos por los participantes norteamericanos

El equipo organizador, luego de las respuestas iniciales a sus
materiales que hemos analizado mas arriba, se aboca a dar
cauce a la exigencia de un mayor conocimiento de la historia
religiosa y secular norteamericana, y a una mayor representa-

34 Tbidem, p. 121.
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cién en los andlisis de las miradas de las llamadas “mino-
rfas”. La primera necesidad es evacuada via la preparacion
ad-hoc de cuatro documentos dedicados, respectivamente, a
la historia de la experiencia norteamericana, a la cuestién de
la religion civil como posible punto de partida para una teo-
logia de la liberacién norteamericana, a la presentacion de
una serie de trabajos teoldgicos norteamericanos sobre la
nocién de praxis, y a las potencialidades liberadoras de la
celebracion del bicentenario de la independencia norteame-
ricana entonces inminente.”

La segunda exigencia se intent6 tramitar recomendando
la lectura de articulos ya editados y solicitando a representan-
tes de las distintas minotrias documentos sobre sus histotias,
culturas y teologias.”® Los organizadores consignan, en este
caso, un fracaso parcial debido a la celeridad exigida y a la
falta de vinculos fluidos con los representantes de los gru-

3 Se trata de un resumen de un trabajo anterior que serd parte de una de
las ponencias de la conferencia de Detroit en 1975: HOLLAND, Joseph,
“Analisis marxiano de clase en la sociedad norteamericana actual”, en
TORRES, EAGLESON, Teologia, 1980, pp. 357-382; COLEMAN, John, “Re-
ligién civil y teologia de la liberacién en Norteamérica”, en ibidem, pp.
145-172; COLEMAN S.J., John A., “Vision and praxis in American Theo-
logy: Orestes Brownson, John A. Ryan, and John Courtney Murray”,
Theological Studies, vol. 37, n° 1, 1976, Society of Jesus (United States and
Canada), pp. 3-40; HERZOG, Frederick, “La vispera del bicentenario de
Estados Unidos y el proceso de liberacion”, en TORRES, EAGLESON,
Teologia, 1980, pp. 173-210.

3 Para la cuestion de las mujeres se recomendaron: RUETHER, Ro-
semary Radford, “Sexism and Theology of Liberation”, The Christian
Century, August 2, 1972; COLLINS, Sheila, “Hacia una teologia femi-
nista”, The Christian Century, August 2, 1972; BURKE, Mary, “Estruc-
tura de la opresion de las mujeres en los Estados Unidos”, en TO-
RRES, EAGLESON, Teologia, 1980, pp. 229-243; EDWARDS, Herbert,
“Teologia negra y teologia de la liberaciéon”, en ibidem, pp. 213-228;
ROLLINS, Jeanne, “La liberacién y el nativo norteamericano”, en
ibidem, pp. 239-243; GRUPO CHICANO DE REFLEXION, “La lucha
chicana”, en ibidem, pp. 244-249.

606



pos; lo que dio como resultado un conjunto muy heterogé-
neo de materiales.”’

Dada la amplitud y diversidad del material, opto por es-
tudiar un texto de cada uno de los bloques textuales antedi-
chos. Se trata del texto de John Coleman sobre la religion
civil y del articulo sobre teologia negra de Herbert Edwards.

a) John Coleman, en el articulo ya citado, propone una
respuesta elaborada al desatio de la teologia de la liberacion
latinoamericana, asumiendo y ampliando la nocién de “reli-
gi6n” civil. El autor la concibe como “dimension religiosa en
la experiencia politica norteamericana”, portadora para el
conjunto nacional de normas morales e ideales religiosos
colectivos con capacidad de incidencia aun en quienes no
asumen expresiones religiosas institucionales ni participan de
comunidades eclesiales especificas. Su activacion se vuelve
particularmente evidente cuando se afrontan situaciones
colectivas de conmocién, desafio o fracaso. Mis o menos
activa segun los contextos, moviliza simbolos religiosos cul-
turalmente disponibles para fundar la autoridad politica y la
identidad nacional.

Lejos de aceptar que en Estados Unidos la movilizacién
de motivos religiosos en el campo del imaginario politico
nacional haya estado siempre ligada a la justificacion imperial
y a la mitomania mesidnico redentora exclusivista/excluyente,
Coleman piensa en:

Buscar dentro de las tradiciones de la religion civil aquellos
principios criticos que socavan el siempre presente peligro
de auto-idolatria nacional y hallas en ellos los simbolos que
promueven la justicia nacional e internacional, he aqui el

37 El equipo se responsabiliza de este déficit especialmente serio para una
teologfa de la liberacién: “Una vez mas, a pesar de las buenas intencio-
nes, a las minorfas les fue asignado un segundo rango en la planificacion
de la conferencia. Esta deficiencia muestra todo lo que queda por hacer
si vamos a tener una teologia que esté verdaderamente arraigada en la
experiencia del pobre”, TORRES, EAGLESON, Teologia, 1980, p. 212.
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programa esencial para un uso creativo de la religién civil
de Estados Unidos, a los efectos de hacer teologia de la li-

beracién en América del Norte.

El elenco de la caracterizacién que hace Coleman de las
peculiaridades del caso estadounidense incluye los siguientes
rasgos:

1. No se identifica sin residuos con ninguna de las instan-
cias religiosas institucionales presentes en el pais, como re-
sultado de la peculiar constelaciéon norteamericana en la que
convergen la separacion iglesia/Estado y la colaboracién
entre ambas instancias para definir religiosamente al pafs,
dando lugar a una creacién cultural comun al compas de los
acontecimientos historicos.

2. En su seno existen criterios proféticos y judicativos
que ponen a la nacién por debajo de Dios y, por tanto, la
sujetan a las mas severas criticas a los intentos de diviniza-
cion. También tiene un filén universalista e incluyente de los
“otros” y una clave de “justicia para todos”.

3. En el momento en que el autor escribe, considera que
la experiencia del fracaso de muchas de las ilusiones de la
vertiente imperial justificante y auto-mitificadora estan lle-
vando a la religién civil a una nueva madurez. Serfa por tan-
to apresurado decretar su muerte o su infecundidad. Como
religion que es, la experiencia de la duda y de la derrota, la
muestran especialmente prolifica. Vietnam, Watergate, la
injerencia en el golpe de Chile y una mirada critica respecto
de las legitimaciones de la brutalidad histéricas son puestas
por Coleman en la lista de los aconteceres que los norteame-
ricanos comienzan a gestionar desde otras vertientes de la
religién civil.

La argumentacion de Coleman desemboca en una hipote-
sis donde la religion civil norteamericana y la teologfa de la

38 Tbidem, p. 155.
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liberacién latinoamericana son interpretadas en clave de
convergencia, afinidades, desafios mutuos y fecundizaciones
reciprocas. Esta formulacién puede expandirse en tres direc-
ciones. En una direccién, ambas experiencias son acomuna-
das por sus analogias: son teologias politicas que modulan
significaciones religiosas en el campo politico. Enfatizan la
experiencia histérica de las comunidades como lugar desde
el que se reflexiona religiosamente. Se orientan hacia el futu-
ro en un horizonte de justicia. Insisten en la praxis historica
como crisol para la autenticidad de sus postulados. Son ten-
dencialmente igualitaristas. Entienden que las teologfas de
cada iglesia particular han de estar al servicio de compromi-
sos historicos mucho mas dilatados y que ninguna de ellas
puede controlar el proceso. Ambas arraigan en el paradigma
del “Fxodo” en clave universalista.

En otra direccion, el autor propone que los filones mas
ricos de la religiéon civil son ya una teologia de la libera-
cién in nuce y que pueden ser en el futuro la mediacion
para su maduracién en los Estados Unidos. En un ultimo
sentido, por su parte, Coleman interpreta a la teologia
latinoamericana de la liberacién como una busqueda por
crear una religion civil continental. El contexto histérico
de esta construccién es caracterizado por la convergencia
de diversos factores: el creciente pluralismo religioso —
particularmente protestante— que desafia la predominancia
catolica en América Latina. La presencia de una vigorosa
izquierda marxista (“sin iglesia”) en una atmosfera de ten-
siones entre los cristianos que movilizan los simbolos
religiosos de manera legitimante y los que buscan una
nueva teologfa catdlica de la liberacién en horizonte revo-
lucionario. La presencia de un conjunto de lideres religio-
sos que no han tomado partido en esta lucha. En este
marco, la construccién de una religiéon civil continental
por parte de la teologia de la liberacién latinoamericana
supondria:
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Hallar caminos para forjar vinculos simbdlicos para cons-
truir una comunidad viable con los liberacionistas, con
aquellos todavia neutrales y, con la mayor importancia, con
el otro gran grupo religioso del continente: los marxistas
comprometidos, cuya pasién por la justicia y cuyo deseo de
una reestructuracion revolucionaria de la sociedad en torno

a imagenes e ideales de la sociedad justa no carece para na-
39

da de sentido religioso.

b) Antes de concentrarme en el articulo elegido para el
analisis del segundo bloque textual, considero oportuna
una consideracion sobre el conjunto del mismo. El equipo
coordinador organiz6 la solicitud de los materiales de la
segunda tanda como respuesta a los cuestionamientos a los
primeros insumos; pero al hacerlo, los bloques en las que la
organizo6 no siguieron el mismo criterio. Cuando se trat6 de
proveer un mejor conocimiento de la historia religiosa y
secular de Estados Unidos se eligieron cuatro trabajos de
acuerdo con un criterio tematico-categorial, en cuanto que
profundizaban en distintos aspectos sincrénicos y diacroni-
cos de la historia norteamericana y en algunas de las con-
ceptualizaciones que se consideraban fructiferas para una
respuesta a la teologfa latinoamericana de la liberacion. Por
el contrario, cuando lo que estuvo en juego fue la represen-
tatividad de los sujetos de enunciacion, el Equipo utilizé la
nocion de “minorias” y el esquema clasificatorio cuatripar-
tito megros, mujeres, nativos 'y chicanos. Se trata, en mi opinion,
de la introyeccién acritica de dos nociones. Por un lado, el
concepto de minorias parece adoptar el imaginario de un
canon cuasi-WASP (incluyendo esta vez a los catélicos), que
oculta la inviabilidad de considerar a las mujeres como una
minorfa, y al conjunto de los grupos como minoritarios,
tanto desde el punto de vista cuantitativo como cualitativo.
Por otro lado, se adopta un corte categorizante caracteristi-

3 Tbidem, p. 169.
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co de los Estados Unidos donde a los cuatro grupos resul-
tantes se los engloba en un denominador comin que no
hace emerger la diferencia en el criterio de corte.

Paso ahora al andlisis del texto elegido en torno a la eolo-
gia negra oportunamente citado. Edwards apuesta claramente
por un abordaje transversal diferencialista: “Las experiencias
histéricas de diferentes grupos tienden a crear dentro de
ellos diferentes perspectivas, tanto de su propia historia co-
mo de la historia de otros grupos y con relacion a los ajustes
estructurales de los 6rdenes politico y econémico™.* El eje
consiste en poner de relieve la peculiaridad de la experiencia
histérica y de la reflexion teoldgica de la comunidad afro-
descendiente norteamericana respecto de otras a las que se la
intenta acomunar. Y esto vale, si bien en sentido diverso,
tanto para lo blanco, como para lo latinoamericano y lo fe-
menino. En concreto respecto de nuestro tema, sostiene:

La expetiencia negra de Norteamérica difiere de la experiencia lati-
noamericana. Tenemos que hablar de algunas de estas diferencias.
Por el momento baste con decir que algunas de las cuestiones, asi
como algunas de las opciones que enfrenta la teologia negra, difie-
ren en muchos sentidos con las que enfrenta la teologfa de la libera-

., . . 41
cion latinoamericana.

La diferencialidad respecto de la experiencia y la teologfa
blancas es radical, debido a su ceguera secular y a su alianza
de fondo nunca desmentida con el racismo: “La verdad
acera de Norteamérica, una verdad que incluye lo que Nor-
teamérica ha hecho a los indios, los negros y las mujeres en
el nombre de Dios, ha estado y sigue estando cubierta por
un manto autoimpuesto de oscuridad y silencio volunta-
tios”.* La teologfa negra, por el contrario historiza desde

4 Tbidem, p. 213.
41 Thidem.
42 Tbidem, p. 222.
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abajo y “debe permanecer consciente del vasto desfasaje
que ha existido siempre entre la religién y las interpretacio-
nes religiosas del mundo blanco y occidental y la religién y
las interpretaciones religiosas de la comunidad negra hist6-
rica”.* Para ella no se trata solo de hablar en nombre de los
desposeidos y desheredados, sino de ser parte de los consi-
derados como inhumanos, de los declarados indignos de
participar en la historia occidental. “Hemos tenido una
historia religiosamente divergente en este pafs. Las iglesias
negras han sido las iglesias de los oprimidos; las iglesias
blancas han sido las iglesias de los opresores”.* Esta diver-
gencia de fondo hace que todos los intentos de abrevar en
la religion civil u otros supuestos hontanares simbdlicos y
conceptuales religiosos criticos de la historia de Norteamé-
rica estan destinados al fracaso:

La fe que ligb al protestante, al catdlico y el judio, al rico y al pobre,
al educado y al analfabeto, al liberal y el conservador, al capitalista
de laissez-faire y al partidario del New Deal, a republicano y al demé-
crata, fue el racismo blanco. El racismo ha sido la unida fe ecumé-

. . , . . 45
nica que ha suscrito Norteamérica conscientemente.

Es desde esta grieta insalvada que la teologia negra cues-
tiona a la teologfa de la liberacién de las mujeres y a la teolo-
gfa latinoamericana de la liberacién. La primera se siente con
razoén agraviada por la teologfa blanca, y en algin sentido
también por la teologfa de la liberacién latinoamericana. La
segunda esta en todo su derecho en cuestionar y confrontar
a las mitificaciones imperiales religiosamente legitimadas del
Estados Unidos. Pero ninguna de estas razones es suficiente
para establecer una equivalencia con la teologfa negra; la sola

43 Ibidem, p. 223.
44 Tbidem.
4 Ibidem, p. 227.
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existencia de un enemigo comun es insuficiente para una
acomunacion teologica y vital.

La clave de desacuerdo esta en la interlocucién misma
que ambas teologias han podido establecer con la teologia
blanca norteamericana:

La teologfa de la liberacién de las mujeres y la teologfa latinoame-
ricana son, ambas, hoy por hoy, mas aceptables al enemigo de lo
que es la teologfa negra. Ambas son primariamente blancas y, fue-
re cual fuere su preocupacion por la liberacién y la justicia —y ella
es real—, hablan a partir del contexto del poder compartido con el

enemigo de un modo que la teologia negra no ha tenido ni puede

46
tener nunca.

Para Edwards, en el fondo de la posibilidad misma de un
didlogo triangular late una imposibilidad de desmarcarse del
racismo fundante del teologizar occidental. Lo que conlleva
no solamente la imposibilidad de identificaciéon con los que
han quedado fuera de esta conversacion, sino también la
asuncion de un lugar teologico desde el que se hace invisible
la radical exclusion del racismo y que desemboca en un falso
universalismo. La ausencia de la tematica racial en los auto-
res de la teologia latinoamericana no hace mas que corrobo-
rar este lastre. Segin Edwards, para la teologfa negra no hay
liberacion sin la supresion de la opresion fisica en todas las
formas movilizadas por la sociedad racista. Por ello, tampo-
co comparte el entusiasmo de la teologfa latinoamericana
por el marxismo, dado que:

El tedlogo negro sabe que los cambios ideolégicos no han produci-
do ninguna diferencia significativa en la situaciéon negra de Norte-
américa. Este pafs ha evidenciado una tremenda capacidad y versa-
tilidad para deslizar posturas mientras mantiene el fundamento ba-
sico en el ethos, creando, en realidad, racismo.*”

46 Ibidem, p. 224.
47 Ibidem, p. 227.
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2. Flujos reflexivos en la Celebracion de
la Conferencia (17 al 24 de agosto de 1975)

La conferencia “Teologia en las Américas” como tal, ocupd
una semana de trabajos en la ciudad de Detroit. La dindamica
de la que dan cuenta las actas esta permeada de incidencias
que modificaron, por momentos de modo critico, la pro-
gramacién. Una secuencia de cinco fases puede servir de
presentacion esquematica del desarrollo.

1. Mensaje de apertura a cargo de Sergio Torres.*

2. Presentaciones de los tedlogos latinoamericanos de la
liberacién en este orden: José Miguez Bonino, Juan Luis
Segundo, Javier Ififguez (socidlogo), Enrique Dussel, José
Porfirio Miranda, Leonardo Boff, Hugo Assmann y Beatriz
Melano Couch. La ponencia de Gustavo Gutiérrez, prevista
como central en esta fase, tuvo que ser trasladada al ultimo
dfa de la conferencia por ausencia del tedlogo peruano debi-
do a la situacién politica de su pais.”’

3. Trabajo en grupos pequefios y presentaciones de cien-
tificos sociales en este orden: Joseph Holland, Manuel Fe-
bres, Michele Russel.”

4. Esta fase preveia la presentacion de las diferentes teo-
logias emergentes ligadas a las “minorias” seguidas por un
intercambio con los tedlogos latinoamericanos. Sin embar-
go, por razones de tiempo, solo pudo llevarse a cabo con
esta modalidad la ponencia de la teologia negra. El resto de
los grupos tuvo que exponer sus trabajos en simultaneo, lo
que significé la imposibilidad de un dialogo de la totalidad
de los participantes. Este hecho desperté agudas criticas
que incluyeron la exigencia de leer ante el plenario una
“Declaraciéon de la coalicion de minorfas norteamericanas

4 Tbidem, pp. 304-311.
4 Thidem, pp. 315-353.
50 Ihidem, pp. 357-393
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no blancas, raciales y nacionales”, con un duro cuestiona-
miento a las bases mismas de la organizacién de la Confe-
rencia.”’ La ponencia de teologia feminista tuvo un decidi-
do caracter innovador y conté con las intervenciones de
Sheila Collins, Beverly Harrison, Rennie Golden, Rosmary
Ruether y Beatriz Melano Couch.”

5. La dltima fase —a la que las actas caracterizan como
tormentosa— se denominé “Teologia y sociedad” y tuvo por
objetivo una respuesta de la teologia predominante (occiden-
tal, blanca y masculina) a los cuestionamientos desplegados a
lo largo de la Conferencia. Tomaron la palabra Frederick
Herzog, Deotis Roberts y Aurelia Fule de parte protestante,
y John Coleman, Gregory Baum y Dorothy McCormack de
parte catdlica.”

La voluminosidad y dispersiéon de flujos reflexivos de la
celebracién me ha llevado a decidirme por una exposicion
concentrada en dos puntos. En el primero interpreto las
exposiciones de los tedlogos latinoamericanos de la libera-
cion. En el segundo, propongo una lectura global de las
principales cuestiones levantadas por las reflexiones norte-
americanas.

Las exposiciones de los tedlogos de la liberacion

La interpretacion de conjunto de las nueve ponencias a car-
go de ocho tedlogos y una tedloga latinoamericanos puede
organizarse en dos proposiciones.

a) Las ponencias tienen, ante todo, una importancia co-
mo performance. Es decir, en razon del acontecimiento mismo
y su modo de actuarse. Nueve representantes latinoamerica-

51 Ihidem, pp. 402-403.
52 Thidem, pp. 407-422.
53 Ihidem, pp. 424-438.
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nos hacen circular una masa de flujos reflexivos sur-norte,
transidos de legitimidad y prestigio. La audiencia masiva-
mente norteamericana es la receptora de una propuesta he-
cha con conciencia de su maduracién e importancia, y ro-
deada de respeto y atencion. Sus textos y personas los han
precedido y pueden citarse como autoridades. América Lati-
na toma la palabra y tiene una nueva teologfa que ofrecer a la
experiencia norteamericana. La presencia de referentes cen-
trales puede inducir la conclusién de que otorgaban impor-
tancia a este tipo de irradiaciones hacia otros campos.

b) En cuanto al contenido de los flujos reflexivos, sobre-
salen dos aspectos. Antes que nada, estan fuertemente con-
centradas en América Latina y, eventualmente, en la situa-
cion mundial. Se expone sintética y contundentemente la
propia experiencia, los aprendizajes, las conflictividades, los
nucleos basicos de una corriente en la que se intenta enfati-
zar siempre lo comun a todos sus impulsores. Pero, salvo
muy contados parrafos, cast siempre al inicio y al final de las
intervenciones, no hay referencias a la situacion religiosa,
politica o teoldgica norteamericana. Apenas podrian apun-
tarse tres. El colofon de Juan Luis Segundo:

Esta es, creo, nuestra experiencia en hacer teologia en Latinoaméri-
ca, es decir, en un contexto de opresion. Mi unico interrogante es el
siguiente: ges ésta también la experiencia y el compromiso de uste-
des? ;Podemos seguir juntos en esta senda? O hay algo diferente,
que requiera una discusion ulterior y basica, desde la expetiencia de

ustedes, acerca de lo que significa hacer teologfa de la liberacion?™*

El acto de captatio benevolentiae de Porfirio Miranda en tono
de agradecimiento por la escucha, haciendo eje en la parafra-
sis del pasaje evangélico “cDe Latinoamérica puede venir
algo bueno?”, y su apelacién conclusiva a la tarea comun de
liberacion mundial y fidelidad al evangelio. Por fin, tenemos

54 Thidem, p. 323.
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el dnico pasaje contundente y directo en el cierre de la inter-
vencion de Hugo Assmann.” Alli expresa una certeza refi-
riéndose al auditorio norteamericano: “Me parece que tene-
mos muchas cuestiones en comun”, pero inmediatamente
seguida de una pregunta “cPodremos llegar norte y sur a la
misma perspectiva global?”. Assmann pone condiciones: solo
si los norteamericanos pueden llegar a ver la unidad de la
historia y el criterio politico e historico para la validez del
amor cristiano. Solamente si alcanzan a ver “la contradiccion
basica entre un mundo rico y un mundo pobre dependiente y
dominado”. Caso contrario, las conclusiones de Assman son
radicales: “No tendremos realmente la misma referencia ba-
sica para nuestra esperanza, para nuestra posibilidad de revo-
lucién. No tendremos la misma referencia para nuestra audi-
ci6n de la palabra de Dios. Y no tendremos la misma fe”.

Vistas en su conjunto, en las ponencias parece haberse
actuado una suerte de efecto de autocontenciéon, quedando
la dimensién de desafio muy por detras de los textos de la
fase preparatoria. Mas serio ain, fueron pasadas a silencio
cuestiones que se siguen decididamente de la experiencia,
praxis y reflexion de la teologfa latinoamericana de la libera-
cion. La pregunta sobre esto fue motivada por el tipo de
pedido hecho por los organizadores en cuanto que la confe-
rencia girara en torno a la experiencia norteamericana, o por
una voluntad de no imposicién, o por una remanente infe-
rioridad, queda abierto a la discusion.

En términos de amplitud, podria decirse que todo lo ex-
puesto por las nueve ponencias podia ser conocido con
cierta precision para quien hubiese leido el articulo ya cita-
do de Berryman enviado por los organizadores en la fase
preparatoria.

55 Thidem, p. 343.
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Historia conrin y diferencialidades en
la recepeion del anditorio norteamericano

Las cuestiones suscitadas en esta fase a la hora de sopesar las
posibilidades de una teologia de la liberaciéon en y desde
Norteamérica es muy dificil de sistematizar y una exposicion
poco matizada puede rigidizar la dinamica de los intercam-
bios. No obstante, un elenco preliminar de las mismas puede
ayudar a interpretar la complejidad el inter-juego entre de los
flujos sur-norte iniciales, los reflujos y contraflujos norte-sur
y sur en el norte emergentes en el desarrollo de la conferen-
cia. Los organizo en tres categorias, ubicando en una a los
flujos que acentuan los rasgos de “historia comin”, en otra
los que enfatizan “la historia propia” y en la dltima los que
surgen del documento final como “decantados”,

a) Flujos que acenttan rasgos de “historia comin”.

e La legitimidad y prestigio de una propuesta surgida de la
movilizaciéon de los recursos simbolicos, praxicos y reflexi-
vos del cristianismo parece haber fungido como piso comin
tanto para la recepcion como para las disidencias, en la me-
dida en que éstas debian contestarse desde fuentes y criterios
compartidos. Dicho en otros términos, en determinadas
situaciones historicas, las religiones con tendencias universa-
listas pueden provocar ciertos flujos en sentido contrario a
los que hegemonizan otros ambitos. Lo que no significa que
esta inversion pueda horadar necesariamente otras asime-
trias. Las religiones pueden atravesar fronteras sin borrarlas
necesariamente a su paso.

e El motivo teolégico “liberaciéon”, cargado con la den-
sidad de la experiencia y reflexion latinoamericanas, no
parece haber sido contestado en su nucleo como exigencia
cristiana. Algunas frases pueden ilustrarlo: “La teologfa de
la liberacion latinoamericana no es un articulo para impor-
tar. No obstante, podemos apuntar hacia la posibilidad de
una comprension teoldgica igualmente critica y teoldgica en
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Estados Unidos™;*® “Los canadienses necesitamos nuestra
propia teologia de la liberaciéon”.”” Las disidencias estuvie-
ron suscitadas en general en la denuncia por la falta de ra-
dicalidad en su concepcién o puesta en acciéon. El hecho de
provenir de una experiencia comunitaria, conflictiva, ries-
gosa como la latinoamericana y las conexiones de muchos
de sus problemas con la politica y economia norteamerica-
nas parecen haber trabajado como rasgos comunes en un
auditorio ya consustanciado con la autocritica. Simbdlicas
como lucha, denuncia, martirio y compromiso pudieron
interlocutar con fluidez.

e La diferencialidad entre “dos Américas” parece seguir
subyaciendo en todos los participantes. No obstante la
existencia misma de la exposiciéon a un didlogo, de flujos
con capacidad de cruce y de tantas tramas comunes emet-
gentes hablan de que no se la concibe desde una incon-
mensurabilidad sin residuos. El hecho de que la relacién
aparezca con frecuencia unida a un conflicto (particular-
mente de parte latinoamericana) que no puede soslayarse
aboga por el vinculo y la acomunacién. La conflictividad
reclama la relacion.

b) Flujos que acenttian rasgos de diferencialidad.

e Una insistencia general es que la mirada latinoamericana
sobre Norteamérica es insuficiente para una teologfa local de
la liberacién. No se puede despertar un proceso analogo al
de Latinoamérica si no se parte de las propias situaciones de
opresion y de las propias experiencias de liberacion. El arrai-
go de la liberacion cristiana en tradiciones seculares criticas,
alternativas y capaces de gestar compromisos de fondo es
retenido como crucial.

e Las clasificaciones habituales opresores/oprimidos, ti-
cos/pobtres o en términos de clase social tienden a verse

5 Ihidem, p. 296.
57 Ibidem, p. 121.
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como incompletas respecto de la propia situaciéon y se le
sobreimprimen categorizaciones en clave étnica o de mino-
tfas/mayorfas. El quinteto blanco, negro, mujet, nativo, chi-
cano aparece con frecuencia tanto en los analisis como en la
construccion de los colectivos cristianos y teoldgicos.

e Las personas y colectivos con mas vinculo previo con el
trabajo teoldgico critico, tendieron a acentuar la existencia
de una teologia de la liberacién local, anterior al influjo lati-
noamericano. Las intervenciones de los afroamericanos fue-
ron las mas radicales.

e La teologia latinoamericana de la liberacion fue objeto de
criticas de peso tanto por parte de la teologfa feminista como
por la negra. Su compromiso con el sexismo y el racismo
fueron sefialados como graves puntos ciegos que abren pre-
guntas de fondo sobre sus fundamentos y coherencia.

¢) Flujos “decantados”.

Los udltimos dias de Teologfa en las Américas fueron pro-
lificos en debates y decisiones respecto de la continuidad del
proceso. Asi, se eligi6 un nuevo Comité Organizador que
ampli6 la representatividad a los diversos grupos participan-
tes, y se redacté6 un documento final llamado “Contextuali-
zaci6én de la teologia norteamericana”,”® que incluyé un am-
bicioso proyecto. La lectura de este informe permite sacar a
la luz una serie de flujos que pueden ser vistos como los
decantados del proceso de preparacion y celebracion. La
hipotesis general es que en el texto puede verse el tipo de
fecundacion mas perdurable provocada por la teologia lati-
noamericana de la liberaciéon en la norteamericana. La ex-
pando en cinco proposiciones.

e Fl texto expresa un primer influjo exitoso de la pro-
puesta latinoamericana. En efecto, sefala la clara intencion
de empoderamiento por parte de los protagonistas norte-
americanos del nucleo de su propuesta; al concebir a la teo-

>8 Ibidem, pp. 476-479.
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logia norteamericana de la liberacién no como importacion,
ni como una aplicacién, ni siquiera como una decodificacion
de la teologfa latinoamericana; por el contrario: “la meta es
contribuir a una nueva teologfa que sutja del contexto histo-
rico, social y religioso de la experiencia norteamericana”.”

e La declaracion asume varios nucleos portantes de la teo-
logia latinoamericana al proponer las siguientes exigencias: la
gestacién de un nuevo teologizar, con un indeclinable com-
promiso con el contexto norteamericano, con una vocacion
profética critico-denuncialista y de lucha contra la opresion.
Esto implicard asumir especialmente la condicion de sede
del poder econémico y politico dominante y su impacto
doméstico e internacional.

e EI apartado metodoldgico recibe con contundencia los
principios metodolégicos basicos de la teologfa latinoameri-
cana: teologizar como experiencia de todo cristiano y no limi-
tado a la academia. Perspectiva desde los oprimidos y sus
luchas en sus particularidades locales. Uso de las mediaciones
socioanaliticas de las ciencias sociales. Intima relacién entre
teoria teologica y experiencia historica, entre fe y praxis trans-
formadora. Asuncién teologica de la complejidad y diversidad
social, étnica y racial. Produccién comunitaria del teologizar.

e [La agenda de trabajo muestra una recepcion creativa de
lo anterior al proponerse promover una nueva teologfa des-
de y por la comunidad negra, la hispano-parlante, la feminis-
ta, la reformulacion de la blanca dominante.

Conclusion

Los flujos reciprocos entre las dos Américas analizados a lo
largo del estudio tuvieron una rica historia posterior. De la

5 Ibidem, pp. 475.
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conferencia de Detroit, en efecto, surgié un abanico de pro-
yectos por grupos de afinidad que trabajarfan por cinco
afios: el Black Theology Project, el Hispanic Project, el Women's
Project, 1a Quest for Liberation in the White Church, 1a Task Force
of Professional Theologians, el Labor and Church Dialogue, el pro-
yecto Asian Americans in the North American context y el Native
Americans and Red Theolpgy. Cada una de las vertientes ahondé
sobre sus propias agendas y compartié espacios de dialogo
con los demas proyectos. La desembocadura fue la celebra-
cién, con la participacién de 550 representantes, de la II*
Conferencia de Detroit (1980), a la que puede verse, simul-
taneamente, como desembocadura y relanzamiento del pro-
ceso antetior.”

Llegados al final del camino, conviene retomar las pre-
guntas iniciales sobre la existencia de una historia religiosa
comun entre las Américas y sobre las alternativas de la re-
cepcion norteamericana de un proceso social-religioso surgi-
do en América Latina. El analisis del caso de la conferencia
Teologia en las Américas habilita algunas conclusiones gene-
rales provisorias.

a) Hay maltiples “historias™ religiosas comunes entre las
Américas y éstas parecen poder remontarse hasta la consti-
tucion misma de la dualidad. Que su entidad sea suficiente
para hablar en singular, depende de la conceptualizaciéon de
la categorfa de historia y del tipo de abordaje disciplinar que
se adopte. Dichas “historias” religiosas pueden considerarse
comunes en distintos sentidos. Sea porque el analisis se ubi-
ca en una escala que une a las Américas como fruto de una
categorizacion que las unifica en relaciéon con otros polos
clasificatorios (cristianismo, conquista, Europa, Asia, Affica,
etc). Sea porque hay flujos en ambas direcciones que aco-
munan experiencias, particularmente cuando se las ve desde

60 WEST, Cornel, Caridad GUIDOTE, Margaret COAKLEY (eds.), Theology
in the Americas. Detroit 11 Conference Papers, Orbis Books, Maryknoll, 1982.
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la escala de colectivos religiosos que tienen entre sus patri-
monios una tendencia universalista.

El planteo de historias religiosas comunes, sin embargo,
no parece suficiente para desarticular la dualidad de Améri-
cas. La diferencialidad permanece atn en los intentos de
horadacién del binarismo. No obstante se hace inviable una
caracterizacion simplista de los criterios para la diferencia-
ciéon. De lo expuesto parecen seguirse, al menos, algunas
convicciones negativas: la “protestanticidad” y la “catolici-
dad” son claramente insuficientes si se las toma aislada y
fijistamente. El hecho de que un colectivo o flujo religioso
sutja en uno de los polos no determina de por si lo que su-
cedera cuando arraigue en el otro.

En cualquier caso, toda lectura focalizada en los flujos
cristianos debera ser contrastada con tramas procedentes de
otras tradiciones religiosas (religiones de matriz afroameri-
cana, Islam, Judafsmo, Nueva Era, Budismo, nuevas religio-
nes, etc.)

¢) Los flujos religiosos mantienen, respecto de los politi-
cos, econémicos y culturales una relacién compleja, que
incluye la dificultad misma de aislarlos en un planteo “esfe-
rista” claro y distinto. Ambas “Américas” muestran una
fuerte intrincacioén, a la que las categorias de religion civil,
religion secular y teologfa politica han buscado tematizar.
Respecto de su direccionalidad, puede haber tanto sincronfas
como asincronias en términos de flujos netos de poder. En
determinados contextos historicos, un flujo religioso y refle-
xivo generado en América Latina puede desafiar y cuestionar
a Norteamérica, aun cuando en muchas otras dimensiones la
asimetria permanezca. Mas aun, puede generar potentes arti-
culaciones con sectores internos del norte, visibilizar presen-
cias alternativas de norteamericanos en América Latina, di-
namizando criticas y denuncias, amenazando logicas simples
de amigos/enemigos. Esto es particularmente posible cuan-
do los partners comparten tradiciones religiosas como la cris-
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tiana donde pueden activarse componentes anti-idolatricos,
igualitaristas y proféticos. Es entonces cuando la direcciona-
lidad sur-norte puede contar con especiales posibilidades
histéricas. No obstante, también es posible lo inverso. Es
decir, la domesticacién institucional de estos filones por
parte de las iglesias o de las capacidades neutralizadoras de
los poderes politicos y econémicos de ambos polos; quienes
tenderan a aliarse en clave represiva o deslegitimante.

d) Cuando los flujos religiosos sur-norte circulan entre
personas y colectivos con miradas afines hacia sus tradicio-
nes religiosas y sus contextos —como en el caso analizado— la
recepcion de las logicas basicas, de los estilos nuevos y del
prestigio testimonial-experiencial parece ser mas intensa que
la aceptacion de determinadas categorias, genealogias o in-
terpretaciones con autoridad sobre las propias tradiciones.
La diversa acentuaciéon de la distancia o de la aceptacion
entre los “flujos que acentdan la diferencialidad” y los “de-
cantados” antes expuesta, aboga en este sentido.

Bibliografia

BAIMER, Randall, Lauren F. WINNER, Profestantism in America,
Columbia Contemporary American Religion Seties, Columbia
University Press, New York, 2002.

BASTIAN, Jean-Pierre, La mutacion religiosa en Amiérica Latina. Para
una sociologia del cambio social en la modernidad periférica, Fondo de
Cultura Econémica, México, 1997.

, “De protestantismos histéricos a los pentecostalismos
latinoamericanos. Analisis de una mutacién religiosa”, Revista de
Ciencias Sociales, nim. 16, 2000, pp. 38-54.

BEOZZ0, José Oscar, “Memorias de un historiador amigo. Sergio
Torres: inspirador, animador, articulador”, en HERMANO, Rosario
y Pablo BONAVIA (eds.), Construyendo puentes entre teologias y culturas.

624



Memorias de un itinerario colectivo, Departamento Ecuménico de In-
vestigaciones, San José, Costa Rica, 2012, pp. 135-143.

BERRYMAN, Phillip, “Latin America Liberation Theology”, Theo-
logical Studies, vol. 34, nim. 3, 1973, Society of Jesus (United States
and Canada), pp. 357-395.

CANNON, Katie G., Anthony B. PINN (eds.), The Oxford Handbook
of African American Theology, Oxford University Press, New York,
2014.

COLEMAN S.J., John A., “Vision and praxis in American Theolo-
gy: Orestes Brownson, John A. Ryan, and John Courtney Mur-
ray”, Theological Studies, vol. 37, nam. 1, 1976, Society of Jesus
(United States and Canada), pp. 3-40.

COLLINS, Sheila, “Hacia una teologia feminista”, The Christian
Century, August 2, 1972.

CONTRERAS, Jaime y Rosa Marfa MARTINEZ DE CODES, “Hacia
una Historia Atlantica: visiones religiosas compartidas”, Anuario de
Estudios Americanos, vol. 67, nam. 1, 2010, pp. 189-207.

CONWAY, James F., Marx and Jesus. Liberation Theology in Latin
Apmerica, Carlton Press, Inc., New York, 1973.

EAGLESON, John (ed.), Christians and Socialism. Documentation of the
Christians for Socialism Movement in Latin America, Otbis Books,
Maryknoll, 1975.

ECHEVERRIA, Bolivar, La modernidad de lo barroco, Ediciones Era,
México, 2000.

, “La clave barroca de América Latina” [Exposicién en el
Latein-Amerika Institut de la Freie Universitit Betlin, noviembre
2002], en ECHEVERRIA, Bolivar, Ensayos imprescindibles, Teotia para
la Accién, 2010, pp. 97-124.

, Modernidad y blanguitud, Ediciones Era, México, 2010.

625



ELLIS, John Tracy, “La Iglesia en Estados Unidos”, en AUBERT,
Roger (et altri), Nueva Historia de la Iglesia, tomo V, La Iglesia en e/
mundo moderno (1848 al 1 aticano 11), Ediciones Cristiandad, Madrid,
1977, pp. 253-308.

FROEHLE, Bryan, Mary GAUTIER, Catholicism USA. A Portrait of
the Catholic Church in the United States, The Catholic Church Today,
Volume 1, Orbis Book, Maryknoll, 2000.

GARMA NAVARRO, Catlos, Buscando el espiritn. Pentecostalismo en
Iztapalapa y la Cindad de México, Universidad Auténoma Metropoli-
tana-Iztapalapa / Plaza y Valdés, México, 2004.

GONZALEZ, Matcelo, “Miguel D’Escoto Brockmann y la insu-
rreccién evangélica en Nicaragua. Cristianismo, antiimperialismo y
noviolencia”, en KOZEL, Andrés, Florencia GROSSI y Delfina
MORONI (cootds), E/ imaginario antiimperialista en América Latina,
CLACSO / Ediciones del Centro Cultural de la Cooperacion Flo-
real Gorini, Buenos Aires, 2015, pp. 305-321.

, “Modernidad y catolicismo en América Latina: Itineratrios
interpretativos a partir de la categorfa ethos”, en CABA, Sergio y
Gonzalo GARCIA (eds.), Observaciones Latinoamericanas 11, Editorial
Cuarto Propio, Santiago de Chile, 2016, pp. 169-212.

GUERRERO JIMENEZ, Bernardo (e altri), De indio a hermano. Pente-
costalismo  indigena en América Latina, Ediciones El Jote Errante,
Iquique, 2005.

GUTIERREZ M., Gustavo, “Notes for a theology of liberation”,
Theological Studies, vol. 31, n° 2, 1970, Society of Jesus (United
States and Canada), pp. 243-261.

HENNESEY S.J., John, Awmerican Catholics. A History of the Roman
Catholics Community in the United States, Oxford University Press,
New York, 1981.

, “Catholicism in an American Environment. The Early
Years”, Theological Studies, vol. 50, n°4, 1989, Society of Jesus
(United States and Canada), pp. 657-675.

626



JAGUARIBE, Helio, Economic and Political Development. A Theoretical
Approach and a Bragilian Case Study, Harvard University Press,
Cambridge 1968.

LEVISON, Andrew, “The Working-Class Majority”, The New York-
er, September 2, 1974.

LINDHARDT, Martin (ed.), New Ways of Being Pentecostal in Latin
America, Lexington Books, Lanham, 2016.

MANSILLA, Miguel, “Religién y exclusiéon/marginacion. Pentecos-
talismo globalizado entre los hispanos en Newark, Nueva Jersey”,
Revista de Cultura y Religion, vol. 111, nam. 1, 2009, pp. 37-54.

MARTIN, David, “Otro tipo de revolucién cultural. El protestan-
tismo radical en Latinoamérica”, Estudios Priblicos, n° 44, primavera
1991, pp. 39-62.

MARTINEZ, Juan Francisco, Los protestantes. An Introduction to Lati-
10 Protestantism in the United States, Praeger, Santa Barbara, 2011.

MCAFEE BROWN, Robert, Is faith obsolet?, Westminster Press,
Philadelphia, 1974.

MOYANO WALKER, Juan Luis, “Latinos en Estados Unidos. Una
Iglesia y un pafs que no conocemos”, CLAS. Revista del Centro de
Investigacion y Accion Social, nam. 395, 1990, pp. 361-374.

MURPHY, Terrence, Roberto PERIN (eds.), .A Concise History of
Christianity in Canada, Oxford University Press, Toronto, 1996.

NACIONES UNIDAS, Declaracion sobre el establecimiento de un nuevo
orden econdmico Internacional [aprobada por la Asamblea General de
las Naciones Unidas en el sexto periodo extraordinario de sesio-
nes, mayo de 1974|, Nueva Sociedad, nim. 14, septiembre-octubre
1974, pp. 50-53.

627



OBISPOS DE ESTADOS UNIDOS DE AMERICA, “Herencia y espe-
ranza: La evangelizacion de América, Carta pastoral ante el V

Centenario del descubrimiento y evangelizaciéon de América
(1991)”, Ecclesia 2521-2522, 1991, pp. 34-42.

OLIVEROS, Roberto, “Historia de la Teologia de la Liberacién”,
en: ELLACURIA, Ignacio y Jon SOBRINO (eds.), Mysterium 1ibera-

tionis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion, vol. 1,
Editorial Trotta, Madrid, 1990, pp. 17-50.

PARKER, Cristian, Otra ldgica en América Latina: religion popular y
modernizacion capitalista, Fondo de Cultura Econémica, Santiago de
Chile, 1993.

PEW RESEARCH CENTER, Changing Faiths: Latinos and the Transfor-
mation of American Religion, April 2007, Washington DC. En linea:
http://www.pewhispanic.org/2007/04/25/changing-faiths-
latinos-and-the-transformation-of-american-religion/

, “Canada’s Changing Religious Landscape”, June 2013,
Washington DC. En linea: http://www.pewforum.org/2013/06/
27/ canadas-changing-religious-landscape/

PINN, Anthony y Benjamin VALENTIN (eds.), Ties That Bind. Afri-
can American and Hispanic American/atino/a Theologies in Dialogue,
Continuum, New York, 2001.

RICHARD, Pablo, Cristianos por el Socialismo. Historia y documentacion,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1976.

ROBBINS, Joel, “Pentecostal Networks and the Spirit of Globali-
zation. On the Social Productivity of Ritual Forms”, Sodal Analy-
sis, vol. 53, n° 1, Spring 2009, Berghahn Books, pp. 55-66.

RUETHER, Rosemary Radford, “Sexism and Theology of Libera-
tion”, The Christian Century, August 2, 1972.

, Sexcism and God-Talk. Toward a Feminist Theology, Beacon
Press, Boston, 1983.

628


http://www.pewhispanic.org/2007/04/25/changing-faiths-latinos-and-the-transformation-of-american-religion/
http://www.pewhispanic.org/2007/04/25/changing-faiths-latinos-and-the-transformation-of-american-religion/

TORRES, Sergio, John EAGLESON (eds.), Theology in the Americas,
Orbis Book, Maryknoll, 1976 [en castellano: TORRES, Sergio, John
EAGLESON (eds.), Teologia en las Américas, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1980.

WEBER, Max, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Introduc-
cién y edicién critica de Francisco Gil Villegas, Fondo de Cultura
Econémica, México, 2003.

WEST, Cornel, Caridad GUIDOTE, Margaret COAKLEY (eds.),

Theology in the Americas. Detroit 11 Conference Papers, Otrbis Books,
Maryknoll, 1982.

629






	● “The Epic of Greater America”, The American Historical Review, Vol. 38, Issue 3, April 1933, pp. 448-474; The Epic of Greater America. Presidential Address Delivered at the Forty-seventh Annual Meeting of the American Historical Association, Decembe...
	_____, History of the conspiracy of Pontiac and the war of the North American tribes against the English colonies after the conquest of Canada, C.C. Little and J. Brown, Boston, 1851.
	_____, France and England in North America, Volume One, Pioneers of France in the New World; The Jesuits in North America; La Salle and the Discovery of the Great West; The Old Régime in Canada; Volume Two, Count Frontenac and New France; A Half-Centu...
	_____, (edited, notes, index and introduction), Original journals of the Lewis and Clark Expedition, 1804-1806; printed from the original manuscripts in the library of the American Philosophical Society and by direction of its Committee on Historical ...

	Rich, Obadiah, Bibliotheca Americana Nova; or, a catalogue of books in various languages, relating to America Printed, printed since the year 1700. Compiled principally fron the works themselves, by O. Rich, Part i 1701-1800; Part ii 1801-1830, O. Ric...
	Simpson, Lesley Byrd, “Thirty Years of the Hispanic American Historical Review”, Hispanic American Historical Review, Vol. 29, 2, May 1949, pp. 188-204.
	_____, “Good-Bye to Dictatorships?”, Social Research, Vol. 67, Issue 4, Winter 2000, pp. 925-955.
	Carlos González Herrera
	Universidad Autónoma de Ciudad Juárez
	Nairn, Tom, Faces of Nationalism. Janus Revisited, verso, London and New York, 1997.
	_____, “La imagen del indio en la conciencia norteamericana”, en Virginia Guedea y Jaime Rodríguez O. (eds.), Five Centuries of Mexican History. Cinco siglos de historia de México, Papers of the viii Conference of Mexican and North American Historians...
	Catolicismo y modernidad latinoamericana.
	Una lectura desde Bolívar Echeverría
	I. ¿Por qué hablar hoy de lo barroco?

	La modernidad
	El capitalismo
	Abundancia
	Emancipación
	Laicismo

	Los ethos modernos
	Las cuatro versiones
	El ethos barroco


	II. La modernidad católica: Trento y los Jesuitas
	Modernizar al catolicismo
	Cristianizar la Modernidad

	La modernidad en América Latina
	Una modernidad barroca
	Una modernidad mestiza
	Esta modernidad latinoamericana

	III. Reflexiones: Hacia otra modernidad latinoamericana
	Bibliografía



